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La Chiesa oggi
Una indicazione data in passato da Papa Benedetio XVI

Nel 1970 Joseph Ratzinger, allora quarantatreenne professore di Teo-
logia, tenne una conferenza radiofonica sul tema: «Come si presenterd la
Chiesa nel Duemila?». In essa si trovano le seguenti affermazioni.

Anche questa volta dalla crisi di oggi verra fuori domani una Chiesa
che avra perduto molto. Diventerd piccola, ma ancor pilt essa dovra rico-
minciare tutto daccapo. Essa non potra pil riempire molti degli edifici che
aveva eretto nel periodo di congiuntura favorevole. Essa perdera con il nu-
mero di seguaci, anche molti dei suoi privilegi nella societad. Essa si pre-
senterd, molto pill decisamente di quanto ha fatto finora, come comunita di
volontari (Freiwilligkeitsgemeinschaft), a cui si accede solo per il tramite di
una decisione. Essa, in quanto piccola comunitd, esigerd, in una maniera
ancora pill decisa, I'iniziativa dei suoi singoli membri. Certamente essa co-
noscera anche nuove forme di ministero e ordinera sacerdoti dei cristiani di
comprovata fede (bewdhrte Christen) che esercitano una professione. In
molte delle comunita pid piccole e nei gruppi sociali omogenei, la pastorale
sard normalmente esercitata in questo modo. Accanto a queste forme, ri-
marra insostituibile — come lo & tutt’ora — il sacerdote a tempo pieno (der
hauptamtliche Priester). Ma, nonostante tutti questi cambiamenti che si

* 11 testo ha costituito la prolusione della Facolta Teologica Pugliese dell’anno acca-
demico 2008-2009, nel Teatro «N. Piccinni» di Bari il 26 novembre 2008.
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possono presumere, la Chiesa trovera di nuovo e con tutta ’energia cid che
le & essenziale, cio che & sempre stato il suo centro; la fede nel Dio Uni-
Trino, in Gesi Cristo, il Figlio di Dio fattosi uomo, nella certezza del-
I'assistenza dello Spirito, che durerd sino alla fine. Essa riconoscera di
nuovo nella fede e nella preghiera il suo proprio centro e sperimentera nuo-
vamente i Sacramenti come servizio divino e non come problema di strut-
tura liturgica’.

Cio che Benedetto X VI esponeva da giovane teologo quarant’anni fa,
non ha ancora perso nulla della sua importanza. Al contrario, cid che egli
in quel momento analizzava acutamente, ¢ venuto alla luce in maniera
prorompente proprio nei nostri giorni. Vengo dalla patria del Santo Padre
e, in questi giorni, sperimento la crisi della fede e la crisi di Dio in tutta la
sua crudezza nella maggior parte delle diocesi tedesche, insieme alla
mancanza di sacerdoti e al collasso dell’ambiente religioso. Dappertutto
ci sono cambiamenti nelle strutture sociali ed ecclesiali. Il problema, tut-
tavia, ¢ vedere se in tutto questo la nostra percezione dell’azione dello
Spirito di Dio non venga in qualche modo a rimetterci®. La crisi cui si ac-
cenna ¢, senza dubbio, una crisi della vecchia Europa. La situazione della
Chiesa non ¢ uguale in tutte le parti del mondo, per cui non ci & lecito
mettere in ombra i differenti tempi di sviluppo del mondo sia a Nord che
a Sud, sia a Est come a Ovest.

«La terza Chiesa alle porte»

Nel 1974, quando la Chiesa si preparava al Sinodo dei Vescovi a Ro-
ma, il cui contenuto papa Paolo VI aveva riassunto in una maniera molto
efficace nella sua lettera apostolica Evangelii nuntiandi sulla evangeliz-
zazione nel mondo di oggi, fu pubblicato in Italia il libro del cappuccino
missionologo svizzero Walbert Bithlmann: La terza Chiesa alle porte’.
L’originale era stato scritto in tedesco, ma probabilmente per Ieditrice

' J. RATZINGER, Glaube und Zukunft, Kosel, Monaco 1970, 122ss.; tr. it., Fede e Sutu-
ro, Queriniana, Brescia 1971 (2005°), 114-115. [La traduzione riprende quella di R. Gi-
bellini del testo in italiano con alcune revisioni apportate sulla base del testo originale of-
ferto da Waldenfels- NdT].

% Su questo tema si veda una pill ampia trattazione in: H. WALDENFELS, «Ldscht den
Geist nicht aus!»> Gegen die Geistvergessenheit in Kirche und Gesellschaft [«Non spe-
gnete lo Spirito!». Contro la dimenticanza e ’oblio dello Spirito nella Chiesa e nella so-
cieta], Schoningh, Paderborn 2008.

3'W. BUHLMANN, La ferza Chiesa alle porte. Un’analisi del presente e del futuro ec-
clesiali, Ed. Paoline, Alba 1974.
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Herder il titolo era troppo provocatorio. Fu cambiato quindi con un titolo
che risuonava molto pil misurato: Dove vive la fede*. Nella Introduzione
Biihlmann scriveva:

Oggi si parla troppo della crisi della Chiesa e troppo poco delle oppor-
tunita che le si offrono. Eppure nel corso della storia queste ultime sono
sempre state pill numerose, altrimenti la Chiesa non esisterebbe semplice-
mente pill. La grande prospettiva del presente conmsiste indubbiamente
nell’avvento di quella Chiesa che vorrei definire la Terza Chiesa (ciog Ia
Chiesa del Sud accanto a quella dell’Oriente e a quella dell’Occidente).
Questo avvento rappresenta 1’episodio epocale all’interno dell’unica
Chiesa’.

Il libro parla della ridistribuzione mondiale dei centri di gravitazione.
Non possiamo quindi pil osservare il mondo solo dal punto di vista euro-
peo; € necessario un cambio di prospettiva. Ci sono continenti come
I’ Africa, dove la Chiesa cresce. Nell’ America Latina sono in atto processi
di trasformazione, che non si possono affatto paragonare agli sviluppi eu-
ropei. Alla nostra latitudine, inoltre, la popolazione invecchia e decresce,
mentre in altre parti del mondo, come in India o in Cina, ma anche in
molte nazioni dell’ Africa, predomina e cresce sempre pill la generazione
giovane. La convergenza di questi fattori favorisce un progressivo spo-
stamento delle zone di influenza verso I’emisfero Sud.

In un’epoca storica in cui le diverse aree del mondo sono legate da
una rete sempre pil fitta intessuta dai mezzi di comunicazione e in cui,
conseguentemente, aumenta in maniera esponenziale la globalizzazione, i
bisogni urgenti di ogni nazione e di ogni continente possono divenire le
necessita di tutte le altre, come pure i successi di una nazione possono di-
ventare motivo di esultanza e di sprone per il resto del mondo.

Oggi pit che mai hanno valore le parole introduttive della Costituzio-
ne pastorale Gaudium et spes, 1:

Le gioie e le speranze, le tristezze e le angosce degli uomini d’oggi, dei
poveri soprattutto e di tutti coloro che soffrono, sono pure le gioie e le spe-
ranze, le tristezze e le angosce dei discepoli di Cristo, e nulla vi & di genui-
namente umano che non trovi eco nel loro cuore.

In realta, oggi ci troviamo all’interno di un processo di apprendimento
nel quale I'unica Chiesa universale e, precisamente la Chiesa di Occi-
dente, non ha pill un ruolo determinante. Essa & coinvolta in un cambia-

4 ID., Wo der Glaube lebt. Einblicke in die Lage der Weltkirche [Dove vive la fede.
Sguardi sulla situazione della Chiesa mondiale], Herder, Freiburg 1974.
% ID., La terza Chiesa alle porte, cit., 7.
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mento radicale in cui deve addivenire ad un mutuo scambio tra le chiese
locali di tutto il mondo. Gaudium et spes si esprime pure in questo senso,
poiché afferma che la Chiesa deve accogliere I’aiuto dal mondo di oggi.
Al n. 44 si parla di uno «scambio vitale tra la Chiesa e le diverse culture
dei popoli». Esattamente il testo afferma:

Allo scopo di accrescere tale scambio, oggi soprattutto, che i cambia-
menti sono cosi rapidi e tanto vari i modi di pensare, la Chiesa ha bisogno
particolare dell’apporto di coloro che, vivendo nel mondo, ne conoscono le
diverse istituzioni e discipline e ne capiscono la mentalita, si tratti di cre-
denti o di non credenti.

«Sana laicita»

Per quanto riguarda I'Italia, ma in fondo anche per quanto riguarda
I’Europa, lo scambio di cui si parla pud essere approfondito partendo da
un altro punto di vista. In occasione della celebrazione del sessantesimo
anniversario della Costituzione italiana, 1’11 di luglio 2008, il cardinale
Tarcisio Bertone, Segretario di Stato Vaticano, si esprimeva cosi:

Lo sforzo di laicita riguarda allora chiunque & portatore di un forte si-
stema di valori, sia esso cattolico o appartenente ad altre culture e religioni,
se ¢ vero che il dialogo suppone lo sforzo di tradurre i propri valori nel
«linguaggio universale» del confronto democratico®.

La «sana laicita» ¢ da distinguere dall’atteggiamento di «laicismo»
anticlericale e, probabilmente, trova oggi nel presidente francese Nicolas
Sarkozy un simpatico patrocinatore’.

Nel corso del tempo, la sana laicita potra essere presa in considerazio-
ne in due modi.

In primo luogo, potrebbe essere una via per riformulare i rapporti della
Chiesa con i diversi Stati. In questo caso, pero, la Chiesa deve farsi con-
temporaneamente battistrada per una approfondita definizione delle rela-
zioni tra tutte le religioni riconosciute dalla Costituzione e dagli Stati. A

¢ T, BERTONE, Quando la laicita si nutre di valori assoluti, in «L.’Osservatore Roma-
no», 11 tuglio 2008, 5.

" E quanto sostiene il card. Bertone nel suo intervento in Campidoglio: «In Francia
hanno suscitato stupore e indignazione i discorsi del Presidente Nicolas Sarkozy, 1'uno
pronunciato a Roma, nel Palazzo Apostolico Lateranense il 20 dicembre 2007, I’altro a
Riyad, in Arabia Saudita, il 14 gennaio 2008. Ci sono elementi che fanno sperare in
un’evoluzione di quella rigida /aicité che rese la Francia della terza Repubblica modello
di comportamenti antireligiosi» (ivi).
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tal proposito, esempi sorprendenti sono gli sforzi fatti per una vera liberta
religiosa in Cina, negli Stati arabi, ma anche in Russia.

In secondo luogo, poiché il termine laos, nella sua accezione religiosa
originaria, non ha il significato (come per es. nella lingua tedesca) di
«dilettante», di «non esperto in una determinata materia» (der Laienhaf-
te), € non connota pertanto incompetenza o inferioritd, ma sta a designare
specificamente la elezione dell’'uomo sulla strada indicata da Dio, la
Chiesa non potra quindi esimersi, anche al suo interno, dal riflettere glo-
balmente sul ruolo dei membri del Popolo di Dio. Gia dai tempi di papa
Pio XII si parla della emancipazione dei laici e, pill recentemente, dai
tempi del Vaticano II si parla della actuosa participatio di tutti i fedeli
nella liturgia e della responsabilita che ogni credente deve assumersi se-
condo la grazia che gli & donata. In un tempo di continuo cambiamento, si
devono prendere quindi in seria considerazione anche le conseguenze che
derivano da una accentuata laicita per la Chiesa, per le sue operose realiz-
zazioni, ma anche per la continua riflessione su di esse e per la teologia.

Guardare alla realta in una maniera differenziata!

Nelle riflessioni che andremo facendo, si tratta di individuare come la
Chiesa oggi si sta sviluppando in una comunita viva, in una comunita ca-
pace di dare una sua impronta decisiva al futuro dell’'uomo nell’ambito
della societa universale. A tal proposito non si dovrebbero, perd, ignorare
alcuni pericoli. Quanto si descrivera qui nei tre approcci alla tematica da
noi scelta & innegabile se, spingendosi oltre il proprio limitato orizzonte,
si riesce a cogliere la situazione in maniera «macroscopica». Natural-
mente, con questo non si afferma che cio che vale per le grandi dimen-
sioni, debba poi essere valido sempre, ad una considerazione pil attenta,
in un’ottica «microscopica» delle cose. Se, per esempio, parliamo di lai-
cita nel rapporto della Chiesa con il mondo, diventa chiaro, guardando
attentamente le cose, che il rapporto Stato-Chiesa non ¢ affatto uguale
dappertutto; gia tra le nazioni europee spiccano evidenti differenze se si
confronta I’Italia con la Francia, la Germania con la Polonia.

D’altra parte, a causa delle veloci comunicazioni mediali, ¢’ il rischio
che i problemi sorti e discussi in un paese della terra, vengano trasferiti in
altri e li vengano addirittura prodotti. Si pensi in senso positivo ai repor-
tages giornalistici dei viaggi del Papa o delle giornate mondiali della gio-
ventl; in senso negativo, agli scandali nella Chiesa, che andando ben al di
la del significato locale, vengono fatti conoscere e presentati in tutto il
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mondo proprio attraverso i media. Vorrei soltanto accennare al dibattito
sull’ateismo, traghettato recentemente dagli USA e dall’Inghilterra nel-
I’Europa centrale®.

E bene pertanto scambiarci alcune idee sui punti di forza e di debolez-
za (della situazione della Chiesa) in una maniera pill articolata, ponendoci
quindi dalla prospettiva del luogo in esame. Tuttora la Chiesa & attiva in
molti ambiti della societd, sul piano della Caritas, nel tessere buoni rap-
porti di vicinato, nell’aiuto ai poveri e agli ammalati, nelle scuole, nella
consulenza, nell’assistenza pastorale attraverso il telefono (Telefonseel-
sorge), ed anche nei mezzi di comunicazione e in altri luoghi socialmente
rilevanti. Accanto alla mia attivita universitaria, io stesso ho collaborato
per anni nella pastorale di una parrocchia della periferia di Diisseldorf e
desidero, pertanto, mettere in guardia con fermezza da giudizi pessimisti
e disfattisti generalizzanti nei quali, almeno per quanto riguarda la Chiesa
in Europa, si sente suonare la campana a morto. Senza dubbio la Chiesa
rischia, in molti luoghi, di diventare una realtd sconosciuta per non pochi
contemporanei, chiusa — come si suol dire in Germania — «con sette sigil-
li». Nel contempo € giusto riconoscere che la Chiesa con il suo messaggio
raggiunge molte meno persone di quanto succedeva subito dopo la se-
conda guerra mondiale. Da tempo in Germania non & pilt un disonore di-
re: «lo sono uscito dalla Chiesa». Oppure: «Non sono battezzato». Oppu-
re: «Sono divorziato». Oppure: «Non sono sposato in Chiesa». Oggi, in
tutte queste affermazioni, acquista sempre pill rilevanza I’opinione: «La
Religione & cosa privata. Nessuno, neppure la Chiesa, ha da dirmi come
devo comportarmi privatamente»®.

Non si pud neppure ignorare quello che, gia da decenni, Joseph Ra-
tzinger ha visto chiaramente arrivare. La comunita ecclesiale si fa sempre
piu piccola. Molti degli edifici religiosi delle nostre citth (specialmente
tedesche e in genere del Nord-Europa) sono troppo grandi per I'uso quo-
tidiano, in parte sono addirittura superflui. Chiese antiche diventano mu-
sei. Mi ricordo bene la visita a una cattedrale francese, in cui c’era un
cartello con I’indicazione: ai luoghi religiosi («lieux religieuses») che

¥ In Germania c’& un’abbondanza di pubblicazioni che fanno seguito a R. DAWKINS,
The God Delusion, Bantam, London 2006. Cf M. STRIET (ed.), Wiederkehr des Atheismus.
Fluch oder Segen fiir die Theologie?, Herder, Freiburg 2008. In italiano cf, tra I'altro, le
discussioni con e attorno a G. VATTIMO, Dopo la cristianitd. Per un cristianesimo non
religioso, Garzanti, Milano 2002; R. RORTY - G. VATTIMO, I{ futuro della religione. Soli-
darieta, carita e ironig, Garzanti, Milano 2004; R. GIRARD - G. VATTIMO, Veritd o fede
debole? Dialogo su cristianesimo e relativismo, Pier Vittorio e Associati, Massa 2006,

® A questo punto & da tener presente la storia dell’influenza dell’Enciclica Humanae
vitae pubblicata 40 anni or sono (1968).
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erano il Carmelo e un altro chiostro Ii vicino. Evidentemente la cattedrale
stessa non era piu un luogo religioso, un luogo di preghiera e di medita-
zione. Per questo c’erano luoghi nuovi messi in parte a disposizione da
nuovi gruppi, da «nuovi movimenti». Oggi si sentono risuonare i canti di
Taizé quasi dappertutto. Un po’ ovunque vengono ora organizzati, in
modo da essere facilmente raggiungibili, gruppi di conversazione sulla
fede, gruppi di meditazione, circoli biblici, ecc. Malauguratamente, perd,
troppo spesso le persone che vi partecipano, ignorando le proprie tradi-
zioni e le proprie radici cristiane, si rifugiano in proposte che vengono
dall’ Asia o dalla tradizione islamica.

In tutto questo, la Chiesa sta purtroppo perdendo la forza normativa in
molte parti del mondo. Di fronte alla molteplicita delle offerte di «senso,
oggi essa diventa sempre pid luogo di volontariato. Le nostre famiglie
non possono fare a meno di decidere domenica per domenica, se vogliono
o meno andare alla messa domenicale (molti non pensano affatto alla Chie-
sa e alla Messa). Quando I’ambiente non offre pill nessun appoggio, allora
diventano importanti le decisioni personali. Questo perd ha delle tangibili
conseguenze sul comportamento della Chiesa con i suoi membri che a cau-
sa dell’influenza crescente delle altre religioni, dell’Islam, ma anche delle
proposte asiatiche, oggi vivono anche in una rete religiosa tutta nuova.

A questo punto la Chiesa deve porsi nuovamente la domanda sulla
propria identitd e sulla propria autocomprensione. E vero che questa do-
manda € stata gia posta energicamente dal Concilio Vaticano II, ma per
molti contemporanei esso & qualcosa di cosi lontano nel tempo che do-
cumenti come la Costituzione ecclesiale Lumen gentium e la Costituzione
pastorale Gaudium et spes sono totalmente ignote all’interno del popolo
di Dio. E pensare che il Concilio aveva affermato chiaramente che la
Chiesa non & una istituzione tra le altre, neppure un circolo o un’asso-
ciazione tra le altre. Nella Chiesa sono in gioco realtd molto piit grandi, gli
interrogativi chiave sull’esistenza: si tratta di vita e di morte, del messaggio
della vita e dello sguardo rivolto a Dio, il Creatore ¢ il Giudice del mondo,
che in Gest di Nazareth ha promesso e portato la salvezza a questo mondo.

«Essere Chiesa»

Nel cambiamento

Della Chiesa si continua ancora a parlare come se fosse un’entit a sé
stante che si colloca di fronte ai suoi membri. In questo modo, nella vi-
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sione di molte persone, essa & ridotta ai suoi rappresentanti ufficiali, ai
suoi ministri e, quindi, a cid che malvolentieri viene designato come
«Chiesa ministeriale», e ciog Chiesa come istituzione. In un simile vis-a-
vis la grande massa dei membri della Chiesa, rappresentata proprio da
coloro che noi comunemente chiamiamo «laici», in antitesi al clero, &
semplicemente oggetto di pastorale, senza che essi vengano minimamente
considerati cristiani adulti.

Joseph Ratzinger si espresse a suo tempo con grande chiarezza sul
fatto che oggi, molto pil che nel passato, viene richiesta I’iniziativa, e
con cid la collaborazione attiva, di tutti i membri della Chiesa. Seguiva,
poi, I'indicazione di nuove forme di ministero sacerdotale. Senza alcun
tentennamento, ’allora professore di teologia Ratzinger sosteneva la di-
stinzione tra cristiani di comprovata fede impegnati nella attivita lavorati-
va e professionale e nella famiglia — chiamati a dirigere una comunita,
con la possibilita di essere ordinati sacerdoti — e sacerdoti «a tempo pie-
no». Deve farci riflettere seriamente sapere che, nel suo testo del 1970,
Ratzinger affermava: «In molte delle comunita pil piccole e nei gruppi
sociali omogenei la pastorale sard normalmente esercitata in questo
modo». Perché — ci si chiede allora — non sono stati fatti nella Chiesa da
quel momento dei passi in questa direzione, tanto pid che le necessiti non
sono diminuite? Senza dubbio, ci sono ancora regioni nel mondo nelle
quali le vocazioni sacerdotali e religiose sono numerose. Ci sono nazioni
con religioni tradizionali, come le nazioni buddiste nelle quali la esistenza
celibataria viene ritenuta come I’unica forma di vita adeguata per questo
sommo servizio al cospetto di Dio. Cid sta a significare che la questione
non puo quindi semplicemente ed esclusivamente risolversi con I’elimi-
nare o discreditare la forma di vita celibataria del sacerdote. Eppure ci si
consenta la domanda: la forma di vita del capo della comunita deve esse-
re dappertutto nel mondo, in tutte le culture ¢ in ogni caso, la stessa? Non
vale piu il mandato del Signore: «Fate questo in memoria di me!» senza
riserve e dappertutto? Quelle persone che con intenso desiderio bramano
il Pane della vita, I’Eucarestia, ma che spesso per lunghi mesi devono at-
tendere un sacerdote, non hanno anche esse il diritto alla festa dello
«spezzare il pane»? Da decenni si parla di questa nostalgia tra le persone
che vivono in Africa e in America Latina molto distanti dai centri eccle-
siali. Chi ha il proprio altare «sotto casa» e vi pud celebrare, difficilmente
potra comprendere questa necessitd e questo bisogno.

In un’intervista televisiva concessa prima del suo viaggio in Germania
il 5 agosto 2006, papa Benedetto XVI ha parlato in maniera veramente
toccante del ruolo delle donne nella Chiesa. Egli afferma:
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Non bisogna neppure pensare che nella Chiesa ’unica possibilita di
avere un qualche ruolo di rilievo sia di essere sacerdote. Nella storia della
Chiesa vi sono moltissimi compiti e funzioni. A cominciare dalle sorelle
dei Padri della Chiesa, per giungere al medioevo, quando grandi donne
hanno svolto un ruolo molto determinante, e fino all’epoca moderna. Pen-
siamo a Ildegarda di Bingen, che protestava con forza nei confronti di Ve-
scovi e del Papa; a Caterina da Siena e a Brigida di Svezia. Cosi anche nel
tempo moderno le donne devono — e noi con loro — continuare a cercare il
loro giusto posto. (...) Credo che le donne stesse, con il loro slancio e la lo-
ro forza, con la loro — per cosi dire — preponderanza, con la loro potenza
spirituale, sapranno farsi il loro spazio. E noi dovremmo cercare di metterci
in ascolto di Dio, per non essere noi ad opporci a Lui, ma anzi ci rallegria-
mo che I’elemento femminile ottenga nella Chiesa il posto operativo che
gli compete, a cominciare dalla Madre di Dio e da Maria Maddalena'”.

In questo luogo, non & possibile sviluppare in maniera pili ampia il
messaggio del Concilio sulla natura della Chiesa, sulla sua struttura di
communio, sul suo essere Popolo di Dio, Corpo di Cristo e Tempio dello
Spirito Santo e quindi parlare dei carismi nella Chiesa'. Ci accontentia-
mo di segnalare alcune conseguenze che derivano dal Concilio per la
Chiesa di oggi e di richiamare alcuni punti di orientamento.

Punti di orientamento

Vivere partendo dal centro

Tutte le considerazioni sul futuro della Chiesa impongono di non ac-
cantonare il centro irrinunciabile che deve qualificare la vita della stessa
Chiesa. Nella citazione iniziale dell’attuale Papa si parla di fede nel Dio
Uni-Trino, in Gesu Cristo e nell’assistenza dello Spirito, di fede e pre-
ghiera come vero centro e della esperienza del servizio divino. Pur conti-

10 In «L’Osservatore Romano», 19 agosto 2006, 5. Benedetto XVI concesse una lunga
intervista in preparazione al viaggio che dal 9 al 14 settembre 2006 lo avrebbe portato
nella sua terra natale in Germania. La registrazione ha avuto luogo sabato 5 agosto 2006
nel Palazzo Pontificio di Castelgandolfo. Le domande sono state poste da quattro rappre-
sentanti delle testate televisive tedesche Bayerischer Rundfunk, ZdF, Deutsche Welle e
della Radio Vaticana. La domanda cui risponde il S. Padre & formulata dal giornalista
della Bayerischer Rundfunk ed & la seguente: «Santo Padre, le donne sono molto attive in
diverse funzioni della Chiesa cattolica. Il loro contributo non dovrebbe diventare pii chia-
ramente visibile, anche in posti di piu alta responsabilitd nella Chiesa?».

' Cf. H. WALDENFELS, Teologia fondamentale nel contesto del mondo contempora-
neo, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo (Mi) 1988, 441-506.
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nuando a fare tutte le nostre riflessioni, non dovremmo mai perdere di vi-
sta questo centro. Se affermiamo infatti che la santa Messa € il centro
della fede, dovremmo continuare ad avere e mantenere di conseguenza
nella domenica un concreto centro temporale nella vita del credente. Non
ha senso discutere ¢ lamentarsi — come si sta facendo in alcune nazioni
europee — dell’apertura e chiusura domenicale dei negozi, quando poi di
domenica le chiese restano chiuse e in tanti posti non ¢’¢ pill nessuna
funzione liturgica. Secondo il diritto canonico i fedeli hanno diritto ai sa-
cramenti (cfr. CJIC c. 213). Di conseguenza si deve continuare a discutere,
nella Chiesa, delle possibilita che I’autocomprensione ecclesiale (il sen-
sus ecclesiae) consente, e pensarle fino in fondo. Il centro della vita ec-
clesiale, perd, ¢ e resta la presenza di Dio in mezzo a noi e la celebrazione
dell’Eucarestia.

Concentrazione e decentralizzazione

Premesso questo, si pud riflettere sulle possibilita concrete nell’ambito
delle riforme strutturali della Chiesa che attualmente sono oggetto di di-
scussione nelle diverse nazioni e diocesi. A tal proposito & essenziale
considerare che le moderne tecnologie rendono le biografie e le situazioni
esistenziali delle persone sempre pill uniformi, standardizzate e soggette a
norme generali. Nell’ambito profano, questo processo contribuisce
all’attuale globalizzazione. Innumerevoli istituzioni locali, che fino ad
oggi erano in grado di darti un senso d’appartenenza, conferendo specifi-
cita alla vita locale di paese, oggi stanno scomparendo. Nella mia nazione
paesi e quartieri di citta perdono le loro scuole, gli uffici postali, la poli-
zia, i presidi medici; qualche paese addirittura resta privo dei negozi di
prima necessita. La parola d’ordine ¢ concentrazione. Questa tendenza sta
investendo anche le singole parrocchie e le diocesi. In tal caso, la spinta
decisiva verso il raggruppamento non scaturisce tanto da considerazioni
teologiche, quanto da motivazioni di ordine pratico, per lo pill di natura
finanziaria.

A questo punto, c’¢ da osservare che la Chiesa sostiene all’interno
della sua dottrina sociale, dall’enciclica di Pio XI Quadragesimo anno del
1931, il principio di sussidiarieta. Ciod che ¢ possibile risolvere a livello di
base, deve essere fatto li, ma quello che deve e puo essere fatto insieme,
deve avvenire nello scambio vicendevole. Potremmo anche riformularlo
in questo modo: quello che ¢ risolvibile a livello locale, deve avvenire Ii.
Soltanto laddove questo non & possibile, deve intervenire il livello supe-
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riore. Il principio di sussidiarieta & quindi il principio dell’aiuto e del-
I’assistenza vicendevole nella misura in cui questi vengono richiesti.

Cid che viene richiesto nell’ambito sociale e secolare, & valido anche
nell’ambito ecclesiale. Anche all’interno della Chiesa c’¢ la tensione tra
autonomia e inserimento in reti pill grandi. Noi conosciamo la rete geo-
grafica. Citta e paesi fanno parte, politicamente, di una provincia, di una
regione pill ampia, di una nazione. Le parrocchie sono unitd ecclesiali
all’interno di una organizzazione pill ampia, di un decanato, di una dioce-
si, della chiesa di una nazione e, infine, della Chiesa universale. Cono-
sciamo anche la differenza tra chiese di rito diverso all’interno delle chie-
se. Tutte queste strutture in rete esigono una responsabilita reciproca tra i
soggetti che la compongono. L’attuale processo di globalizzazione non
deve perd portare alla abolizione di tutte le forme di autonomia. La con-
centrazione non deve essere esasperata fino al punto che alla fine tutte le
decisioni vengano prese solo in una sede centrale e localmente non resti
pill spazio per una libera espansione ed uno sviluppo autonomo. Sotto
questo aspetto, oggi ¢ possibile raccogliere un p6 dovunque considera-
zioni critiche e moniti verso un palese centralismo nella Chiesa che mi-
naccia di comprimere e livellare I’autonomia dei popoli e delle culture.
Rimane perd indiscutibile il fatto che nel nostro tempo la Chiesa si sta
battendo per la necessita dell’inculturazione del Cristianesimo. In questo
senso sono da accogliere senza riserve le iniziative che provengono dalle
diverse Chiese locali e nelle quali la teologia come scienza svolge un
ruolo decisivo.

La responsabilita dei credenti

Si ¢ gia detto dei rapporti tra preti e laici. La parola «laico» & ancora
oggi ambigua. Nella sua accezione originaria essa sta ad indicare il mem-
bro di un popolo; dal punto di vista ebraico-cristiano sta a significare tutti
i membri del popolo eletto. In tal senso, quindi, ricordando il sapore im-
proprio di questa parola, noi preferiamo dire, con il diritto canonico (cf
CIJC cc 204ss.) «fedeli» («christifideles»). La precisazione & necessaria
perché nell’uso comune la parola «laico» (qui ci riferiamo in particolar
modo all’ambiente culturale tedesco) indica colui che sa poco o nulla di
una cosa, uno sprovveduto e perciod non un professionista o un esperto'2,

2 E interessante osservare come il termine «laico» in italiano — a differenza del tede-
sco — & polisemico e non & portatore di quest’ultima accezione (laico = dilettante). Secon-
do uno dei piti comuni dizionari italiani (cf la voce «laico» in G. DEvVOTO - G.C. OL1, Vo-
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Nel Vaticano II la Costituzione dogmatica sulla Chiesa Lumen gen-
tium n. 37 ha ricordato esplicitamente i diritti dei laici. Nel testo si dice
che essi «hanno la facolta, anzi talora anche il dovere, di far conoscere il
loro parere su cose concernenti il bene della Chiesa». Inoltre si afferma:

I Pastori riconoscano e promuovano la dignita e la responsabilita dei
laici nella Chiesa; si servano volentieri del loro prudente consiglio, con fi-
ducia affidino loro degli uffici in servizio della Chiesa e lascino loro liberta
e campo di agire, anzi li incoraggino perché intraprendano delle opere an-
che di propria iniziativa. Considerino attentamente e con paterno affetto in
Cristo le iniziative, le richieste e i desideri proposti dai laici. Con rispetto
poi riconosceranno i Pastori quella giusta liberta, che a tutti compete nella
cittd terrestre. Da questi familiari rapporti tra i laici e i Pastori si devono
attendere molti vantaggi per la Chiesa: in questo modo infatti & fortificato
nei laici il senso della propria responsabilita, ne & favorito lo slancio e le lo-
ro forze pil facilmente vengono associate all’opera dei Pastori. E questi,
ajutati dall’esperienza dei laici, possono giudicare con pill chiarezza e op-
portunita sia in cose spirituali che temporali; e cosi tutta la Chiesa sostenuta
da tutti i suoi membri, compie con maggiore efficacia la sua missione per la
vita del mondo.

In una maniera del tutto inequivocabile, il Concilio parla qui della re-
sponsabilita di tutti i credenti. E tempo che vengano prese seriamente in
considerazione tutte le possibilita nelle quali ogni credente, secondo le
sue competenze € capacita, si assuma nella Chiesa la responsabilita che
gli & possibile. Un’analisi dettagliata delle funzioni che oggi vengono
esercitate da laici, dimostra gia da tempo che la vita delle comunita eccle-
siali crolla 1a dove i laici vengano tenuti lontani da attivita di responsabi-
lita nella Chiesa, o 1a dove queste non esistono proprio.

I principali luoghi della vita della Chiesa

Diamo uno sguardo rapido a quelli che, in una maniera significativa,
sono indicati come i tre ambiti della vita della Chiesa, descritti tradizio-
nalmente con i tre concetti originari greci di Liturgia, Kerigma e Diaconia.

cabolario illustrato della lingua italiana, Ed. Le Monnier, Milano 1982) «laico» sta ad
indicare: a) la persona non appartenente allo stato o gerarchia ecclesiastica (contrapposto
a chierico); b) I'atteggiamento autonomo e talora «estraneo» rispetto all’ambito di perti-
nenza diretta o indiretta della Chiesa (laico contrapposto a confessionale); c) nel signifi-
cato arcaico: anche illetterato (contrapposto a chierico nel significato di dotto); d) attual-
mente il dibattito in Italia si & riacceso attorno alla discussione di cid che viene definito
una «sana laicita». Cf T. BERTONE, Quando la laicita si nutre di valori assoluti, cit.
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Liturgia: A livello mondiale c¢’¢ stato un chiaro avvicinamento dei
laici alle due parti della Celebrazione Eucaristica, € con cid al Santissimo
Sacramento, attraverso il ministero del Lettorato — Liturgia della Parola —
¢ il ministro straordinario della Comunione — Liturgia Eucaristica. D’al-
tronde il servizio del ministro straordinario di Comunione non si limita
pit semplicemente all’aiuto nella distribuzione della Santa Comunione. I
ministri, infatti, oltre a fare questo, portano il Corpo di Cristo anche nelle
case, agli ammalati. Inoltre, le madri e talora i padri dei nostri ragazzi so-
no coinvolti, annualmente, nella preparazione della prima comunione e
della cresima, collaborano nella preparazione della celebrazione dell’Eu-
carestia in famiglia o a scuola. Se in una comunita ecclesiale, a causa
della mancanza di sacerdoti consacrati, non puo celebrarsi I’Eucarestia, si
invitano membri della comunitd ad organizzare una liturgia domenicale
non eucaristica. Naturalmente queste iniziative hanno bisogno dell’ade-
guata formazione di coloro che le assumono e promuovono.

Kerigma: «Kerigma» significa «annuncio». Per quanto riguarda la
formazione e la qualificazione teologica, molti laici da tempo non seno
pill «laici» sprovveduti, senza alcuna cultura. Oggi la formazione teologi-
ca non € piu un diritto di chi aspira al ministero sacerdotale o diaconale.
Di conseguenza, molti cristiani laici possono, allo stesso tempo, interve-
nire molto bene nel discorso teologico. Essi sono attivi nell’annuncio
della Parola di Dio, nell’insegnamento scolastico della religione; in alcu-
ne nazioni dell’Europa centrale, negli Stati Uniti e nel Canada sono pre-
senti nelle Facolta Teologiche e negli Istituti superiori. Questo ha, come
accennato, delle conseguenze sull’attivita catechetica nelle parrocchie,
sulla preparazione ai sacramenti e sulla preparazione, assieme ai sacerdoti
o da soli, delle celebrazioni eucaristiche. Solo in considerazione di que-
sto si dovrebbe intensificare ancora di pil la formazione-qualificazione
catechetica dei laici e collegare con sempre nuovo slancio la catechesi
scolastica alla vita della comunita parrocchiale. Inoltre, la catechesi do-
vrebbe essere appoggiata da un attivo lavoro formativo dei genitori, dal
momento che le giovani famiglie con i loro figli adolescenti sono la
Chiesa di domani.

Oltre a ci0, tutti i credenti sono chiamati a testimoniare la loro fede
nell’esercizio silenzioso della loro attivita, ma anche esplicitamente con
le loro parole. In un tempo di pluralismo religioso e di galoppante secola-
rizzazione non si potra mai insistere abbastanza su questo punto. In un
tempo d’appiattimento culturale e spirituale nel quale, perd, molte perso-
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ne lottano per la ricerca della via giusta su cui trovare il senso della vita, i
cristiani non devono tacere. 11 detto, «la religione ¢ cosa privata», anche
se ancora ripetuto, appartiene al passato. La religione ¢ un momento cen-
trale della vita pubblica. Certamente i cristiani devono chiedersi cosa si-
gnifichi per loro il proverbio evangelico: «La bocca parla dalla pienezza
del cuore» (Mt 12, 34; Lc 6, 45). Se la parola di Gesu Cristo ci ha vera-
mente toccati e noi siamo convinti dell’amore traboccante di Cristo, non
possiamo fare altro che testimoniare questo amore al nostro prossimo. E
una cosa veramente toccante che Papa Benedetto XVI nella sua prima
Enciclica, nonostante la sua tendenza intellettuale e 1’alto livello teologi-
co delle sue riflessioni, alla fine non abbia potuto fare altro che parlare di
Dio come I’amore per eccellenza e di affermare con le parole della Prima
Lettera di Giovanni 4, 16: «Dio & amore, e chi rimane nell’amore, rimane
in Dio e Dio rimane in lui».

Diaconia: E in conseguenza di questo annuncio che I’impegno dei cri-
stiani nella Caritas, e cio¢ in una dedizione caritativa, diaconale e
nell’amore attivo, ha uno spazio sorprendentemente ampio nella Enciclica
Deus caritas est. Alle motivazioni piu forti della fede appartiene in realta
I'impegno molteplice dei cristiani nell’ambito della diaconia. Attivita di
questo genere fanno parte del nucleo dei compiti classici della comunita
ecclesiale e uniscono le molteplici chiese e denominazioni cristiane. Gia
da tempo il servizio diaconale non si limita pill alle opere di misericordia.
Da sempre Diakonia e Caritas si battono per la giustizia sociale. La loro
attenzione va ai perdenti della vita, agli emarginati, come oggi si suole
dire, a coloro che, senza o per colpa propria, lottano ai margini della vita
sociale per la loro esistenza e per il senso della vita stessa: giovani ed an-
ziani, concittadini e stranieri, persone senza radici, malati e disabili. Nelle
nostre parrocchie impegnarsi per tutto questo fa parte dei compiti di ogni
giorno: visite agli anziani e agli ammalati, presenza nel giorno del com-
pleanno ed in altre circostanze; volontariato nelle case degli anziani e ne-
gli ospedali; accoglienza dei nuovi inquilini del quartiere, interventi di
mediazione per prestazioni mediche e ospedaliere; sostegno materiale e
psicologico a coloro che sono nella poverta, ed altro ancora. Oltre a ci0, il
servizio diaconale svolge anche un ruolo importante nell’ambito delle
relazioni internazionali dei popoli, nel soccorso durante le catastrofi e so-
prattutto nell’impegno per la pace tra i popoli.
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Una chiesa missionaria e aperta al dialogo

Sottolineando questo orientamento e interesse per la diaconia si mette
contemporaneamente in risalto un ulteriore tratto fondamentale della
Chiesa. Essa vive in tensione tra raccoglimento e missione, tra concentra-
zione ed irradiamento. Essa & Chiesa missionaria e dialogica. Nel saluto
di congedo alla fine della santa Messa «lte, missa est», si sente risuonare
questo aspetto con estrema chiarezza, non lo si pud non percepire. Siamo
dunque sotto il comandamento del mandato missionario: «Andate dunque
e fate discepoli tutti i popoli, battezzandoli nel nome del Padre e del Fi-
glio e dello Spirito Santo, insegnando loro a osservare tutto cid che vi ho
comandato. Ed ecco, io sono con voi tutti i giorni, fino alla fine del mon-
do» (Mt 28, 19ss.).

La parola di Gesu alla fine del Vangelo di Matteo, ci richiama al cen-
tro della nostra fede, che vive della presenza viva di Dio in mezzo a noi.
Se Gesll ¢ stato in mezzo a noi come un servo, questo vale anche per i
suoi discepoli, i quali non possono rifugiarsi, con compiaciuta autorefe-
renzialita, in se stessi, ma devono restare in cammino verso gli uomini,
dovunque essi si trovino a vivere nel mondo. Nella mia giovinezza un an-
ziano Gesuita soleva ripetermi che i cristiani non sono «cani da salotto»
di Dio, ma «cani da caccia», che proprio per questo possono attirarsi tanta
polvere dalla strada. Noi non dovremmo darci pace, se la Chiesa con il
suo annuncio non raggiunge pill le persone che vivono nei nuovi quartieri
che stanno per sorgere nelle nostre cittd, o se essa alimenta solo un atteg-
giamento di polemica e di critico rifiuto. Dovremmo sentirci inquieti se il
divario tra attesa e realta diventa sempre pill incolmabile e la Chiesa corre
il pericolo di perdere la sua credibilita.

Chi dice futuro, deve anche dire gioventi. Pertanto, non ci si deve li-
mitare solo a rendere temporaneamente soddisfatta la generazione degli
anziani. Riconoscere questo vuol dire prendere atto di un’esigenza che
nella sua globalita, trova a tutt’oggi ancora poca considerazione. Noi ab-
biamo urgentemente bisogno del dialogo all’interno della Chiesa. Essa
deve essere aperta ad uno scambio di idee con tutte le generazioni, so-
prattutto con coloro che sono estranei tra di loro o che lo sono diventati.
Cio in generale significa che non basta solo prendere atto della varieta e
molteplicitd delle lingue straniere che sentiamo parlare nel nostro am-
biente, ma dobbiamo riconoscere che noi stessi, pur parlando la stessa
lingua, non riusciamo pili a comprenderzi. Ecco perché il «dialogo» nella
Chiesa non pud essere pill «parola straniera» o qualcosa di peregrino, ma
un ambito nel quale noi tutti dovremmo esercitarci.
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«Dialogo» significa parlare tra noi. Parlare tra noi, perd, significa in
primo luogo ascoltarsi vicendevolmente. Solo se noi sappiamo ascoltare e
ci sforziamo di comprendere ’altro o gli altri, ci sentiremo piu vicini;
solo cosi si presentera davanti a noi alla fine la opportunita di poter ri-
spondere con quella parola che affonda le sue radici nell’annuncio cri-
stiano.

In questo modo la Chiesa, missionariamente aperta al dialogo, inizia
da noi e proprio appena fuori della porta di casa. Non si potra mai abba-
stanza proclamarlo ad alta voce: laddove la convergenza al centro non
porta alla missione, 1i la Chiesa & morta. La Chiesa ¢ vitale soltanto nella
misura in cui si fa missionaria, e questo non solo a livello mondiale, ma a
partire gia dal nostro ambiente. Tutti due gli aspetti sono strettamente
collegati: I"impegno missionario vicino e quello lontano; entrambi sono
espressione della nostra coscienza diaconale. Questo diventa chiaro se si
riflette sul fatto che i cristiani, secondo la Prima Lettera di Pietro 3, 15,
devono rendere ragione del fondamento della speranza che li anima. In un
tempo in cui quelli che una volta erano «territori di missione» stanno di-
ventando Chiese autonome e, sotto molti aspetti, nostre chiese-partner,
resta comunque il richiamo alla sussidiarieta e all’aiuto concreto. E que-
sta cosa varrebbe anche qualora la terra si capovolgesse e la Chiesa
dell’emisfero Sud arrivasse ad avere pill peso nello scenario mondiale.

La Chiesa nella quale noi oggi viviamo, si trova in un mondo che, da
un lato ¢ caratterizzato da un pluralismo crescente, dall’altro, a causa
delle rivoluzioni tecnologiche, cresce sempre piu assieme. Il pericolo che
essa cotre & quello di essere segnata e normata da un nuovo materialismo.
Parliamo di un mondo globalizzato perché il mondo viene ad essere, sotto
molteplici aspetti, uniformato. Se vogliamo vivere in questo mondo paci-
ficamente, dobbiamo restare in dialogo o aprire il dialogo tra di noi. In un
mondo che continua a soffrire per i suoi tanti conflitti, non ¢’¢ altro che il
dialogo per comprendersi e riconciliarsi. La Chiesa si impegna per il
dialogo, anche perché questo ha il suo ultimo fondamento in Dio stesso. I
cristiani sono convinti che il Dio Trinitario sia in se stesso dialogo. Nel
suo amore e nella sua bonta infinita Egli ha creato il mondo, si € fatto lui
stesso uomo ed ha invitato gli uomini al dialogo con se stesso e tra loro.

«Fare teologia»

Il nostro tema &: «La teologia nel dialogo della Chiesa con un mondo
globalizzato». Nell’invito della Facolta veniva suggerita una formulazio-
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ne leggermente diversa: «Fare teologia nel dialogo della Chiesa in un
mondo globalizzato». «Fare teologia» significa nient’altro che «coltivare
la teologia praticandola» (Theologie im Vollzug). Questo noi I’abbiamo
fatto, sebbene la parola «teologia» sia stata citata solo raramente. In realta
non ci si ¢ soffermati sulla parola o sul concetto di «teologia», ma sul «fa-
re» teologia, in altre parole sulla comprensione della teologia come
«evento». Fare teologia significa dunque lavorare perché «Dio (theos) si
faccia parola (logos) tra gli uomini», gli venga cio¢ data voce (logos)®.
Ha senso, tuttavia, verso la fine di questa Prolusione, parlare esplicita-
mente di teologia.

Cosi come essa viene scientificamente elaborata, la teologia vive della
missione di dare voce a Dio. Cid significa che essa vive della speranza
che gli uomini incontrino Dio e credano in Lui. Essa vive altresi
dell’auspicio che Dio conservi il suo posto nel discorso scientifico
dell’Universitd. In quanto «ri-flessione» la teologia & posta sempre per
cosi dire «in seguito» e «dopo gli altri». Essa «ri-flette», cio& essa «in se-
guito», ritornando su se stessa, in qualche modo si «inchina» a Dio e alla
sua Parola, alla sua frequentazione con I’'umanita nella storia. E poiché
noi siamo esseri razionali, dotati di ragione, possiamo domandare: che
cosa e chi ¢ effettivamente questa Realtd — Dio —, e che cosa siamo noi
uomini, se crediamo in Dio (o se non crediamo)? Come e dove Dio parla
a noi, e come deve essere fatto il terreno, nel quale il seme — la Parola di
Dio - vi affonda? Cid che noi fino qui abbiamo fatto, non & stata in que-
sto senso riflessione sulla teologia, ma certamente teologia praticata e
vissuta (Theologie im Vollzug). Si trattava, infatti, di comprendere che
anche oggi Dio ha il suo luogo nel quale incontra gli uomini. Per i fedeli
cristiani, la Chiesa, la comunita ecclesiale & il primo luogo, e anzi per noi
il luogo pit importante dell’incontro di Dio con gli uomini. Tutto questo
lo vorremmo riassumere, concludendo, in alcune brevi tesi.

Tesi 1: La teologia rispecchia il cambiamento del tempo.

La nostra Prolusione ha avuto inizio partendo da tre affermazioni sul
tempo, tutte convergenti nel fatto che Chiesa e mondo si trovano coin-
volti in un processo di cambiamento. Il cambiamento attuale ha a che
fare essenzialmente con il fatto che noi sperimentiamo sensibilmente
(erleben) il mondo in una pluralita di prospettive e forme, finora mai

13 Cf H. WALDENFELS, Teologia fondamentale, cit., 17-31.
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conosciute™. Volendo esprimere questo concetto in una parola di moda:
nella pluralita e nel pluralismo. Mai fino ad oggi, siamo stati cosi co-
scienti delle tensioni tra unitd e molteplicita, tra identita e alterita, tra va-
rietd delle lingue e difficolta di comprensione.

Quanto la teologia sia coinvolta in questa situazione, lo si pud ricono-
scere dal fatto che dal Concilio Vaticano II la Chiesa cattolico-romana ha
perso la sua lingua unitaria, il latino, sostituito, a livello mondiale, dalle
differenti lingue nazionali. Questo & accaduto anche nella teologia come
materia d’insegnamento. Io stesso, verso I'ultima fase del Concilio, ho
frequentato le lezioni tenute ancora in latino alla Universita Gregoriana in
Roma, e ho dato i miei esami in latino, con il risultato, perd, che ho ap-
preso purtroppo solo in una maniera insufficiente la lingua italiana. Oggi
questo sarebbe impossibile a Roma.

La molteplicita delle lingue ha poi orientato I’attenzione anche sulla
eterogeneita dei popoli e dei gruppi sociali, delle religioni e delle culture,
oltre che sulla differenza tra uomini e donne nel loro modo di pensare, di
parlare e di comportarsi. La poliedricita dei contesti di vita, presenti den-
tro le varie scienze, porta con sé il risultato che nessuna persona oggi
possa ancora vantarsi di essere competente in tutti i campi del sapere in
una maniera completa e professionale. Di conseguenza, umiltd e modestia
sono virtl fondamentali richieste a tutti. L’esperienza della molteplicita &
pertanto il motivo principale per cui noi uomini cerchiamo uno scambio.
Il dialogo & diventato quindi un connotato principale per stringere rela-
zioni con il prossimo.

Tesi 2: La Parola di Dio incontra ’'umanita nella parola umana, il testo
nei contesti.

Obiettivo e istanza di fondo della teologia ¢ e resta — come abbiamo
gia accennato — la possibilita che «Dio sia oggetto e soggetto di discorso»
(dass Gott zur Sprache kommt). Come possiamo noi, nella nostra limita-
tezza, fare di Dio oggetto di studio? La risposta a questa domanda ha ini-
zio con la constatazione che noi crediamo in un Dio che non € muto, ma
che ci rivolge la parola, che ci interpella e che, alla fine dei tempi, si &
comunicato all’umanita nell’Uomo fattosi Parola, in Gesu di Nazareth
(cfEb 1, 1-3)".

" Per quanto riguarda la molteplicits di prospettive della teologia atiuale cf
R. GIBELLINI (ed.), Prospettive teologiche per il XXI secolo, Queriniana, Brescia 2003.
15 Con molta proprieta e giustamente V. D1 PILATO ha dato alla sua tesi di Dottorato il
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La principale via di accesso a Gesu il Cristo & la Sacra Scrittura nelle
sue due parti, I’ Antico e il Nuovo Testamento'. Di certo siamo debitori
del lavoro esegetico compiuto su questo testo fondamentale della fede se
siamo giunti alla conoscenza che ogni testo umano va collocato in un de-
terminato contesto. Questo ¢ contrassegnato dalla storia contemporanea
della sua formazione, dalla conoscenza dell’autore e della sua lingua,
della(e) cultura(e) e della(e) religione(i), come pure delle relazioni umane
e sociali che esistevano sullo sfondo del periodo d’origine, ecc.

Testo e contesto non hanno pero solo a che fare con il passato, ma an-
che con I'attuale situazione in cui avviene 1’ Annuncio e in cui vivono i
suoi destinatari. Esso ¢ sperimentato oggi — nel senso espresso nella tesi 1 —
in una pluralitd di forme e prospettive, e ci spinge a invocare letteral-
mente una nuova Pentecoste, un nuovo dinamismo dello Spirito nel quale
ognuno, in forza dello Spirito di Dio, giunge a una comprensione pill pro-
fonda delle cose.

Tesi 3: La teologia oggi si concretizza in maniera ellittica con i due punti
focali: «segni dei tempi» e «luce del Vangelo».

La Costituzione Pastorale Gaudium et spes n. 4 descrive il compito
della Chiesa e quindi della teologia in questo modo:

Per svolgere questo compito, & dovere permanente della Chiesa di
scrutare i segni dei tempi e di interpretarli alla luce del Vangelo, cosi che,
in modo adatto a ciascuna generazione, possa rispondere ai perenni interro-
gativi degli uomini sul senso della vita presente e futura e sulle loro rela-
zioni reciproche.

Qui due compiti stanno I'uno di fronte all’altro in una relazione ricca
di tensione: «scrutare i segni dei tempi» e «interpretarli alla luce del Van-
gelox».

Il «tempo» che manda i «segni» ¢ il grande campo dei contesti all’in-
terno dei quali i destinatari del Vangelo vivono. Questo campo non pud
essere trascurato nella teologia del nostro tempo. I contesti perd non sono
il testo.

11 testo determinante, che fa da metro a tutti gli altri, & e resta il Van-
gelo, nel quale ci viene donata la Parola di Dio.

titolo: All’incontro con Dio (Citta Nuova, Roma 2006) perché cosi facendo, si & spinto fin
nel centro dell’annuncio cristiano e della teologia.

16 Cf su questo la Introduzione di J. RATZINGER - BENEDETTO X VI, Gesii di Nazareth,
Mondadori, Milano 2007,



316 / Hans Waldenfels

La descrizione dell’agire della Chiesa e del lavoro teologico, in forma
di una ellisse con due fuochi, fa della teologia un procedimento e un pro-
cesso chiaramente dialogico, nel quale i contenuti dei due punti focali si
incontrano come domanda e risposta. Da sempre la Parola di Dio ¢ in sé
gia risposta agli interrogativi e alle nostalgie degli uomini. La teologia
raggiunge quindi il suo obiettivo laddove porta gli uomini a porsi doman-
de, a dialogare con Dio che offre delle risposte.

Dove questo obiettivo & perso di vista, insorge il pericolo che la teolo-
gia degeneri in scienza della religione. Poiché oggi c’é molto interesse
per i contesti, bisogna stare quindi attenti a che testo e contesti non in-
vertano le loro posizioni e, alla fine, si fa derivare dai contesti il testo. I
«segni dei tempi» sono da interpretare «alla luce del Vangelo», non il
Vangelo «nell’ottica del tempo e delle sue possibilita di comprensione».
A questo punto ¢’¢ da ricordare che per Papa Benedetto X VI il rapporto
fede-ragione ha un posto di grandissimo rilievo nella riflessione teologica
e che a questo Papa sta molto a cuore il confronto dialogico con filosofi e
pensatori contemporanei. In realtd, ¢ proprio nel dialogo con il mondo se-
colarizzato che, fede e religione si stanno caricando di nuovo significato".

Tesi 4: Il dialogo con le Religioni dona alla Chiesa una nuova credibili-
ta, soprattutto la dove essa si batte per la liberta e la giustizia.

Nella sequela di Gesu il servizio fondamentale della Chiesa all’uma-
nita ¢ la mediazione di una salvezza integrale, onnicomprensiva. Annun-
cio e testimonianza non sono in antitesi con il dialogo. In effetti, dialogo
€ cooperazione con tutti gli uomini di buona volonta sono I’unico com-
portamento in grado di aprire agli uomini una prospettiva significativa su
un futuro di pace. Laddove la Chiesa si presenta come portatrice di sal-
vezza, deve rivolgersi ai diversi ambiti di autorealizzazione degli appar-
tenenti di altre religioni e di altre visioni del mondo, come pure a tutti gli
uomini di buona volonta.

' Cf la Lectio Magistralis di BENEDETTO XVI, tenuta nel pomeriggio di martedi 12
settembre 2006 nell’Aula Magna dell’Universita di Ratisbona e ormai nota in futto il
mondo: Fede, ragione e universita, in «L’Osservatore Romano», 14 settembre 2006, 6-7.
Ma anche le sue discussioni con diversi rappresentanti della scienza di oggi; tra ’altro il
suo colloquio ancora cardinale con il sociologo e filosofo tedesco Jiirgen Habermas, cf J.
HABERMAS - J. RATZINGER, Vorpolitische moralische Grundlagen eines freiheitlichen
Staates, in «Zur Debatte. Themen der Katholischen Akademie in Bayern», 35, 2005; tr.
it., Ragione e fede in dialogo. Le idee di Benedetto XVI a confronto con un grande filo-
sofo, G. Bosetti (ed.), Marsilio Ed., Venezia 2003.
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Dialogo significa rispetto della persona come creatura e immagine di
Dio. Questo si concretizza la dove I’altro e lo straniero vengono presi se-
riamente nella loro soggettivitd. Sulla base comune della creaturalita cre-
denti e non credenti sono partner del dialogo. Stando ai testi conciliari
della Lumen Gentium n. 16 e Nostra aetate ci sono naturalmente diversi
gradi di vicinanza e di distanza nei riguardi del mistero della Rivelazione
divina; questi ultimi hanno una conseguenza sul rapporto della Chiesa
con il potere dello Stato. La base comune per0 resta anche quando persi-
stano le differenze tra di diversi gruppi di persone, differenze che nel
dialogo vicendevole non dovrebbero essere sfocate.

Luoghi privilegiati dell’impegno per I’'uomo sono il battersi per la li-
berta, specialmente per la liberta di religione, per la giustizia e la pace tra
i popoli. Questo impegno deve valere sia all’esterno che all’interno della
Chiesa. Proprio il dialogo praticato all’interno della Chiesa contribuisce
essenzialmente alla sua stessa credibilita.

Tesi 5: Nella «sequela Christi» la Chiesa é una «comunita sulla via», che
accompagna l’umanitd sulla sua strada verso Dio, il quale é e rimane
presente sino alla fine.

Concludendo torniamo ancora una volta al nucleo, al centro della
Chiesa e della teologia. Il defunto cardinale di Colonia Joseph Hoffner
(1906-1987) ha chiamato la Chiesa: «Chiesa che cammina» («Geh-
Kirche»); e per il defunto Vescovo di Aquisgrana Klaus Hemmerle
(1929-1994) la Chiesa ¢ «Comunita-via» («Weggemeinschaft»). Da que-
ste due connotazioni di Chiesa ne consegue che siamo in un tempo in cui,
nella Chiesa, il confronto con gli uomini non & tanto sul piano delle idee,
quanto sul fatto che (pur tenendo presente tutto il cambiamento concreto
in atto), la Chiesa testimonia la presenza di Dio in mezzo a noi nella Per-
sona di Gesu di Nazareth. Autodefinendosi «Chiesa che cammina», quin-
di, si presenta come comunita che con I’aiuto di Dio & in cammino verso
gli uomini e che & viva in mezzo a loro. Per cui essa non deve degenerare
in una nuova forma di «Chiesa in ritirata» (Komm-Kirche). Non le & con-
sentito di essere una Chiesa che vive per sé, che si rifugia in se stessa e
che si occupa solo delle persone che trovano la strada verso di essa. Non
deve essere una Chiesa che rende difficile a tante persone di entrare in
contatto con essa. Chi vuole un nuovo inizio travolgente (Aufbruch) verso
un futuro vivo, deve battersi per una «Chiesa che cammina» e quindi per
una Chiesa come «comunita-via».
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Sono grato per i giorni trascorsi in Puglia. Cid € per me una conferma
di questa idea della «Chiesa che cammina». Molte cattedrali evidenziano
cio nella loro architettura sviluppatasi nel corso dei secoli sempre in ma-
niera nuova, per esempio in Trani in Bitonto in Bari, nel Salento. Vi sono
tracce di una convivenza tra giudeocristiani € mondo islamico. Il nome di
Allah & ancora oggi scritto nell’abside di S. Nicola di Bari. Ortodossi,
russi, greci e altri, vénerano insieme a noi cattolici San Nicola. Non & for-
se questo un forte segno di una Chiesa che cammina?

E chiaro che Gesi stesso & stato un uomo della via, in cammino verso
Gerusalemme e, dopo la sua resurrezione, in cammino verso Emmaus e
Galilea. Ancora oggi, Emmaus sta ad indicare la strada sulla quale gli
uomini incontrano il Crocifisso-Risorto. La spiegazione delle Scritture e
lo spezzare il pane sono fino ad oggi le esperienze centrali con il Signore.
A tutti coloro che incontrano il Signore ¢ da augurare un cuore ardente,
un cuore che sperimentano tutti coloro che riconoscono il Signore nella
sua presenza viva.

Per I'inizio del nuovo anno accademico auguro a Voi Docenti e Stu-
denti di poter praticare e sperimentare la teologia in maniera tale da senti-
re vicendevolmente «ardere il cuore dentro» e che, dopo tutte queste ri-
flessioni, alla fine di tutto a Voi resti chiara questa cosa sola: di tradurre e
trasmettere al mondo di oggi con la forza dello Spirito il messaggio di
dedizione piena di amore di Dio in Cristo.



